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ACCESO A LA EDAD MEDIA

a, Armonia divino-mundana
Boecio

Bocaio pone la primera piedra para lo que se puede llamar es-
tetica medieval'. Es cierto que en ¢l trasfondo se halla la poderosa sin-
tests agusuniana, en la que tanto se recogia de doctrina de la belleza de
Plotino y de los escritos musicales de Varrdn, pero San Agustin serd <o-
bre todo el sefior y proteciar de la teologia. Dionisio Arcapagita seri co-
locado mis tarde junto a él, para ascender a la mixima autonidad estética
de los siglos X1l y XIil. Pero Boccio transmite la antigiiedad filoséfica:
es testigo principal tanto del Platdn intermedio (neoplaténico) como del
tardio (aristorélico-estoico), su filosofia cira incluso muchas veces a Euri
pides y lo llama «uno mis importante que yos?. Pero es atin mis impor-
tante el hecho de que Boecio escriba su Consolacion de la filosofia en

| La obra capital pata ¢l cstudio de la estética medicval es 1a de Edgar de
Bruyne, Erudes d"Esthériqgue Médiévale; vol. \. De Boice a Jean Scoi Enpéne;
vol 2i L'Epogue Romane; vol. 3: Le XIfi Siécle {«De Tempels, Brujas 1946).
En adelante serd cirada con la abreviatura Br. Ademis E.R. Curcius, Exropiische
Literatur und lateimiches Mittelalter, 2* Ed. 1954, Edmond Fatal, Les arts poé-
tiquer aux X1 et Xl sézcles, 1923,

:  Para la Consolanio Philosophize ver 11 edicién larino-alemana de la Bidfio-
thek der Alten Welt (1949). que presenta los textos muy elaborados de Wein-
berger (CSEL 1934} en lo que se reficre al onginal lazine, y de E. Gothein en
su version alemana (citaremaos: libro, métrira o prosa. namceio de pagina); pata
las restanies oheas: PL 63 ¢ 64
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la situacidn de Sécrates: en prision y esperando una muerte injusta. Es
el justo inocente que sufte en la Repidblica de Platén, al que «se tiene
realmente por culpables!, sustusque talit erimen migui*. De modo to-
talmente socritico y veterotestamentario declara ¢l paciente su inocen-
¢ia: «Nada me ha inducido de la justcia a la injusticias!. Su camino ha-
cna la muene, guiado por la filosofia, serd un platénico y pitagdrico «se.
guir 2 Dioss, ehacerse semejanee a Diosst, Socrates s mencionado mu-
chas veces como ejemplar, junto con el torurado Zenon, con los filaso-
fos Canio, Séneca y Sorano, condenados a monr™. A |a vist de la muerie
apateec justificada la filosoffa, ya que ensefia a calmar la rebelién conera
|2 injusticia, a desprenderse de lo terreno, a inserear el destino finito par-
ticular en el iInmenso ¢ indestructible orden santo del cosmos, en cf cual
resulta inmediatamente visible el soberano espiritu ¢ la voluntad del Al
visimo. £ cielo estrellado sobre miy no menos «la ley maral en mi cara-
zdn» sefalan dulce e incxorablemente a Dios, en cuya inmediatez estd
¢l que va 2 morir

Los poemas intercalados cn la obra piran casi exclusivamente en
torne a la belleza del mundo. que brilla sobre 1odo en ¢ radianic orden
del firmamento. pero también en las estaciones del ano. en las plantas
v los animales, en el mar v el viento. en Jos ravos v en ¢l arco iris. AllT
arriba zstd el modelo del orden bellu v bueno,

Hlie justo focdere rerim
Vetetem servant sidea pacem *.

El orden, aunque empanado por la matena, domina sobre la
ticera. donde «una cquilibrada armonia atempera los elementoss”, una
concerdiz que hace del amor la ley universzl que todo o gobierna:

«Amor ¢ lo que unifica. dominando tierra y mar
v dicta leves al cielo.

Si las riendas aflojase, lo que estd unido enttatia
=n un continug combare...
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Armonia divine-mundana

;Oh afortunado pénero humano
cuando 2 vuestro espirity, lo conduce < amor
cual conduce los ciclos 9.

Este amor que domina sobre todo el cosmos es una armonia eter-
namente presente, que s¢ mantiene 1déntica ¢ inmurable a lo largo de
los tiempos. No en vano Ia Comrofatio culmina en la famosa definicién
de la ewemnidad «internzinebilis vitae tota simul et perfects possesios),
mientras que ¢l tiempo (segtn el Timeo sélo muestra una degenerada
«imagen de aquella constante presencias, que en un «eterno fluin emula
la duracién de la smplicitas przesentize’. No se trata de historia, dcl
progreso, ni del fin del mundo, sino solamente del impulso creador de
Ia erernidad divina desde Ia fuente abismal de todos los tiempos. En este
scnudo:

«Aspira cada cosa al propic origen,

s¢ alegra cads cual en su retorno;

mas nadic tiene un orden por seguro,

st el fin con el principio no ha enlazada,
cerrindoss en un circulo ircompiblests,

Sélo el hombre resiste a la ley universal buscindose a si mismo
en dependencia de lo caduco v nulo. Nadic mis que €l mismo se expulsé
del paraiso's, &l mismo ha preferido la desgracia del desorden a la feli-
cidad del orden. En lugar de contentarse (/s compos . sufficiens 1),
se ha entregado v sujetado a la efimera belleza, a la apaniencia. fama,
honor v niqueza pasajeros. en resumen. 2 todos los bienes de la scicga
diosa Fortunas'". Pero ;quién es esta fortuna o destino o azar? Resu-
miendo la respuesta de Boecio podemos decir: es la providencia rebajada
a la materia inanimadz, adaprada a |a regro dissimilitndinis. El mismo
poder que se manificsia por encima y en las estrellas v en los limpios co-
razones como «pura providencias, adopta en las regiones inferiores cada
vez mas la figura de destino y acaso™; pero ¢l sabio supera esta aliena.
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da forma y descubre también en clla la limpia y eterna providencia. Ex.
trac de los mis adversos y aparentemente absurdos lances de la vida ox-
pericncias para su provecho", reconoce la intma fugacidad de los bic-
ncs de la fortuna®, que son vanos fragmentos de una unidad dispersa
cuyo rerorne anoran, como se esfuerza el hombre por salir de lo frag-
meneario hacia la tolidad, de lo moral hacia lo inmortal®,

En este punto despliega la filosofia su doctrina centeal ante ¢l
ojo espiritual del prisioncro, una doctrina del ser que sélo se formalizari
en la alta Escolatica, en primer lugar en las fuences de la Summa de Ale-
sandro, formando parte del tratado de las propicdades trascendentales
del ser. Si el malo sucumbe por lo no esencial, no alcanzando el poder
esencial que ambiciona, la caracteristica del bueno es por el contrario que
alcanza lo que desea, es decir |a beatitud; pues ¢l Bien que posee es pre-
cisamente lo que calma y apacigua®®. El que ¢s capaz de hacer no solo
el bien sino también el mal, es menos capaz y poderoso que el que sélo
pucde hacer el bicn*: pensamiento €ste que influird intimamente en la
doctrina de la libercad de San Anselmo™, El que tienc consigo el Bien
como lo bearifico. comprende su autosuficiencia ¢ indivisa simplicidad®,
v precisamente esta potencialidad entolégica permite aparecer al Bien co-
mo lo menos despreciable y, dicho positivamente, como lo mis venera-
ble (veneratione dignisnimum). «;Como pues —le dice |z filosofia— es-
timas que sea oscuro ¢ indeseable. y no mis bien radiante en todo su
esplendor (cefebnitate clarissimum)? Obscrva en cambio que si lo que es
por concesidn autosuficiente, potente y venerable al maximo, careciera
de esplendor (c/aritudo). y no pudicra procurirsclo por si mismo, apare-
ceria en parre rebajado... Por lo ranto debemos admitir que ¢l esplendor
luminoso no sc distingue en nada de las tres propicdades citadass. Pues
bicn. donde se juntan estas cuatro propiedades, no puede faltar la quin-
tay dluma: la alegeia (zetissimum)™. «Autosuficiencia, poder, esplen-
dor, dignidad y alegria, son nombres ciertamente distintos, pero la sus-
tancis que expresan es una y la mismas, Asi expresa Boecio, como here-
dero de la antigiedad y heraldo de la Edad Media, la trascendentalidad
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no sélo del Bien, sino ain de lo bello en sus tres aspectos de venerabili-
dad, esplendor y beatitud?.

Inmediatamente después de este anilisis, invoca Boecio al Ti-
me0 y canta su himno a Dios como al gloriosisimo, que segiin el modelo
de su propia y perfecta bondad ha ereado el mundo gloriosa y ha waba-
do sus partes perfectas en un todo mis perfecio:

fu cunca superno
Ducis ab exemplo; pulchnum pulchenrimus ipse
Mundum mente gerens similique in imagine formans
Perfecrasque jubens perfecium absolvete partes 3,

En este mundo de una perfecra belleza reflcjada es ¢l hombre
quien (coma espititu consciente) aleanza la mas incima participacion cn
la divinidad (participatione dews); y cste pensamiento es pulchrum ar-
que presiosum™. De la inwicién de que el Bien absoluto y divino es
unitario, potente. bucno, bello y sobre todo feliz, deriva para el hombre
la &cica, que le permite calocar su poder en la bondad, es decir, en la
unidad consigo mismo, y aguardar su esplendente beatitud, Pero es cla-
ro que la mrascendental demostraciéin de Boecio no procede en ningiin
instante de un modo formal-aprioristico (por ejemplo construyendo una
prucba ontoldgica de Dios con la convergencia de sus propiedades fun-
damentales), antes bien cuenta siempre, a la manera de los antiguos, con
la revelacidn de Dios en la gloria del cosmos: la belleza del mundo indi-
ca belleza original de Dios, que 2 su vez se exhibe y manifiesta en la ar-

"monia del mundo; todo se cumple dentro de este circulo teolégico. Es
cierto que tambign se da cl xceeso a posterior a parir de la vivencia em-
pirica de | belleza, de la «grasa insuitu speciess ® de un paisaje o una
obra de arte, y al hombre Ic s concedida Ia fuerza espiritual de abstracr
de las cosas caducas su belleza contingente, no esencial, y de realizar Ja
sintesis esencial entre virtud (como belleza espiritual) y su propio esplen-
dor; el hombre entiende la pulehritudo dignitatis no como un aspecto

En 111 pr 10 (174-5) se demuestea que las cinco propiedades indicadas del

ser no las asocia camo panes constitutivas, <ino que cada una de ellas telleja y
expresa la idéntica toralidad baja un aspecto especial. Eua toralidad serd desip
nada platanicameme romo «Biens, ya que es el compendio del valor. de la pre-
ciondad y par lo tante del cardcier apeutose (afirmabilidad) del ser,

2 m 9 (166).
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extemno de la dignidad, sino como I dignidad propia de la virud®!, Esta
dignidad propia (propriz digritas virtutis) y esta belleza (proprivm de-
¢zs) no se deducen, sino que te ven, y en esta vision se abre para Buecio
¥ para el hombre antigue I2 autodignidad y autobelleza del Ser Absolu-.
to y creador de todo: una apertura en la cual se expetimenta mis |z auto-
apertura del ser que el procesa deductivo de 1a razén. En este circulo en
el que Dios y el hombre se abren mutuamente, descanss conjunamente
la cultura de Ia antigiiedad y de la Edad Media, ¥, aungue este circulo
mantiene vigencia hasta muy avanzada la Edad Moderna (Goethe, Hal-
derlin), es legitimo situar el inicio de ésra precisamente cuando picrde
por primers vez su evidencia (Duns Escoto).

La figura cristiana sélo se esboza ligeramente en la antigiiedad
en la Oracién de Cleantes?, sobre 12 que Boecio no supone mis que un
imperceptible avance. No obstante, en J2 alwura de Jo £1crN0, par cncima
de todo tiempo, hay una liberad maver; pero, significativamente, Boe-
cio no ve esta libertad mavor desde a revelacian biblica CXIErna, sino 4
partir de Ia autoexperiencia de la criatura pensante’i, de donde infiete
que entre la libertad de Dios y la «necesidads de su presciencia no cxiste
contradiccion alguna. v donde basa tambizn las dlrimas v angustiadas
acritudes humanas respecto a Dios: esperanza, oracion. humildad, con
las cuales enteamos en dud inter homines deumque commercium spe-
randy 1eilicet qc deprecands; pos las que sustae bumilitatss pretic maests-
mabilem vicem divinae pratize promeremurt, Es un circulo entre la hy-
mildad humana v la gracia divina. un circulo de €Speranza v oracian; es
la antigucdad vivificada por el saplo cristiano, donde pot cierto faltan
¢l pecado. Cristo ¥ la Cruz. El misterio del mal es su no-ser™ v esta im-
potente nadi es siempre englobada por la fuerza providente del ser v di-
rigida hacia donde ella no quicre Dirigida hacia lo intimo de los se-
tes. pues todo ente tiende de por $i (spomse) hacia el Bien. aunque quie-
ra el mal.

Por eso de nuevo |a misica platénica se convierte en mediatie
liberadora enwre el placer desordenado y la alegria €tico-arménica, Hay
tees clases de masica: la ¢dsmica (armoniz del ser), la humana (armoniz
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entre 2lma ¥ cuerpa, como evirtuds), ¥ la instrumental. La tercera, co-
rreciamente cjercitada, ayuda a la sepunda a aleanzar la ptimera. Malti.
ples ejemplos antiguos confirman al peincipio del Libro de {o misics esie
poder que ticne fa masica sobre la exiscencia humana; al ane del oido
(como después con Lutero) se e concede primaciz sobre ¢f de 1a vistald,
y las proporciones visibles son convertidas en musicales®, La msica es
primardialmente orden del scr, antes incluso de que el oido la pereiba.
Que el espiritu la sienta e mucho mas impartinte para los antiguos ¥
medicvales que su penewracién en el ricmo del corazon y en los sentidos,
La misica solo pucde ser juzpada en definitiva por el espiritu, aunque
entre en jucgo también la sensibilidad. El sentido capiza |a toralidad (#n-
Fegritas) y, en consecuencia, la atmonia salo «confusamentes y nunca va
mis alli de lo <inmediatos®. Es imposible que un animal entiends ung
sinfonia. La misica sélo puede ser percibida por la alta capaaidad de sin-
tesis del espiritu que juzga las proporciones i partir de Iz unidad, y sabe
st lo discorde puede Hegar a acordar en una alrima unidad: comsonania
est dissimilium inter se vocum in unum redscts concordantiz\'. Asi se
comprende por qué el aspecio subjetivo-psicoldgico de la estética no pu-
do llegar a convertirse ¢n una temirica que inquictara 3 la Edad Media:
la concordancia del hombre en el Todo, y, en el hombre, de la sensibili-
dad en ritmo y proporcién de su estructura corpbico-espiritual, esalepriz
v placer; la suarisar de Jas antiguas definiciones de Ia belleza na es nin-
g0n mortive extrafio o secundaria, vuxuapuesto a la convernientiz o conso-
nanii, sino sdlo su modo de experimentacion®:, Esio queda ilustrada ya
por la idea de la integracién de la Conrolerio: 1a unidad CONSIEO Mismo
{como virtud) es a la vez dignidad, esplendor y alegria,

&. Magestad de Dios y temor reverencisl
Casiodoro, Benito, Gregorio

Cariodoro, coetinco de Boccio y San Benito, es e mediador enue
fomanas ¢ germanos, y sobrevive a Boecio medio siglo: roda su fase cris

o Nells entrr mazis ad amimum atsepliniy viz guam auribu patet. De Mus
1.1, PL 63, 1169 A,

* De Arith 1L 1, PL 63, 113,

* De Mus V. i 128¢
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